HOMBRE Y DIOS EN EL PENSAMIENTO MEDIEVAL!
I.- INTRODUCCION AL PENSAMIENTO MEDIEVAL

La Historia entiende por Edad Media el periodo comprendido
entre la caida del Imperio romano de Occidente (476) y la caida de
Constantinopla (1453%). Admitida tal divisién, San Agustin
(354-430) es considerado como el ultimo pensador antiguo y no como
un medieval. Sin embargo, este tema puede ser estudiado desde
Agustin de Hipona o desde Santo Tomas. Por tanto, desde nuestro
punto de vista, el periodo medieval también incluird los primeros
anos de la Iglesia, y por tanto se entenderda, por decirlo de
alguna manera, como la era cristiana.

Desde este punto de vista, comenzaremos estudiando las
consecuencias filosé6ficas que produce el cristianismo.

1.- Presupuestos de la filosofia cristiana

El surgimiento del cristianismo comporta una serie de cambios
en los mismos problemas Tfiloséficos que resumimos en los
siguientes:

a) Un nuevo planteamiento metafisico: Si la pregunta
fundamental de la metafisca griega es la pregunta por la esencia
(""¢qué hace que una cosa sea esa cosa y no otra?” o "¢por qué una
sustancia es lo que es?"), el cristianismo afade la pregunta mas
radical por la existencia ("'¢qué hace una cosa sea?").

Este nuevo planteamiento es comprensible porque se parte de
una cosmovision creacionista en la que el mundo es creacidon ex
nihilo, fruto de un acto libre y amoroso de Dios, ser trascendente
al mundo. Lo que significa que el mundo podia no haber sido,
planteamiento imposible desde el punto de vista griego®.

b) Una nueva visién del mundo radicalmente historica: Si el

1 El presente tema tiene un débito especial con el dominico
ANTONIO GIL VELASCO.

Aunque otros situan su final en 1517, afo de la Reforma
protestante o en 1492, afio del descubrimiento de América.

3 La creacion a partir de la nada significa que las criaturas no
proceden de un material preexistente puesto que deberia o ser Dios
mismo o algo distinto de Dios. Pero Dios no puede ser el material
de la creacion puesto que es simple, inmutable y espiritual; por
otro lado, no puede haber nada iIndependiente de Dios. Por tanto,
si Dios es absolutamente primero, si no puede cambiar y si no
puede exteriorizarse a si mismo, debe crear el mundo a partir de
la nada, ex nihilo. Esto quiere decir no que la nada sea la causa,
pues la creacion no es un cambio y la nada no puede ser causa.
Dios es la unica causa eficiente. La objecidon de que de la nada
nada puede salir no procede. La creacién ex nihilo debe entenderse
como que primero no hubo nada y luego hubo algo o que se creo non
ex aliquo ""no a partir de algo™.



mundo tuvo un principio es natural concebir un final, de lo cual
surge un nueva vision de la historia. De una historia presidida
por la idea ciclica de eternidad (idea explotada posteriormente
por Nietzsche) aparece la vision de una historia irreversible con
un final y un principio tanto del mundo como del hombre. La vida
histdérica aparece encaminada hacia una conflagracidén o consumacion
universal de los tiempos.

c) Una nueva vision antropolégica: La antropologia que
caracteriza al mundo griego es la del determinismo moral, psiquico
y Fisico. La nueva antropologia cristiana implica una nueva vision
del hombre como persona, con vocacion y destino singulares,
encomendados a su responsabilidad personal.

Desde estos prosupuestos toda la filosofia medieval tuvo como
problema fundamental la relaciéon entre razon y fe. La fe, gran
legado de la tradicion judia, fue un estimulo para que la razon
plantease de modo distinto los problemas a como se venia haciendo
en la tradicion griega.

2_.- La filosofia en la Edad Media

No toda la filosofia que se hace en la Edad Media es
cristiana (también hay filosofia arabe y hebrea), pero es la mas
generalizada. Estamos, como dijimos al principio, en la era
cristiana, si se puede hablar asi. La filosofia cristiana de la
Edad Media suele dividirse en dos grandes periodos: la Patristica
y la Escolastica.

LA PATRISTICA agrupa a los escritores de los primeros siglos
de 1la Iglesia que tratan de anunciar o defender su fe. La
filosofia no es su objetivo primario, sino la catequesis o0
apologia de la fe. Hay que pensar que la filosofia es mirada en un
primer momento con recelo desde el cristianismo primitivo. Se
podria hablar de dos actitudes del cristianismo frente a la
filosofia (en orden cronoldgico).

Una primera negativa, de rechazo. El cristianismo se proclama
a st mismo como la verdad tanto tedrica como practica: "Yo soy el
camino, la verdad y la vida”. La filosofia es solo aspiracion a la
verdad. El cristianismo empieza rechazando la filosofia como falsa
verdad. Por ejemplo, San Pablo. Tertuliano (ca. 155-222) incluso
rechaza toda razon. De ahi su famosa frase: '‘credo quia absurdum
est”. Decia: "EI hijo de Dios ha sido crucificado; no nos
avergonzamos aun siendo ello bochornoso, y aun por serlo; ha
muerto el Hijo de Dios; completamente creible porque es desatino;
fue sepultado y resucitd; cierto porque es imposible™.

Posteriormente aparece una postura positiva frente a la
filosofia. La representan los apologetas. Para Justino mr. (ca.
105-165), por ejemplo, primero es la fe, pero puede ser ilumniada
por el verbo. Le sigue la Escuela de Alejandria con Clemente
(150-215) y Origenes (185-254). Va creciendo la idea, en fin, de



que la fe puede aprovecharse de la filosofia. Esta actitud, por
otra parte, resume el papel de la filosofia en el mundo cristiano:
"Philosophia ancilla theologiae™ (la filosofia es la sierva de la
teologia). Fiel muestra de ello es el Concilio de Nicea (325), en
el que se fija el credo, donde se recurre a conceptos filosoficos
como sustancia para la explicacion de problemas teoldgicos como la
naturaleza de Jesus.

San Agustin (354-430) representa la culminacion de esta
actitud y es la figura mas sobresaliente. Para el autor de 'Las
confesiones"™ y "La ciudad de Dios"™ la razén servira para iluminar
las verdades de la fe (y asi comenzara la teologia); mientras que
la fe, a su vez, servira de guia a la razon. Por eso su formula se
resume en la frase intellige ut credas; crede ut intelligas
(entiende para creer; cree para entender).

La ESCOLASTICA es el segundo gran periodo de la filosofia
medieval y debe su nombre a los maestros y a la enseflanza propios
de las escuelas de la época.

Se puede hablar de una Preescolastica coincidente con el
Renacimiento Carolingio de finales del siglo VIII y primera mitad
del 1X. Destacan en él Alcuino de York (730-804) que contribuy6 a
establecer en las escuelas el Trivium o0 artes del decir
(gramatica, retorica y dialéctica) y el Quadrivium o artes reales
(aritmética, geometria, musica y astronomia), es decir, las siete
artes liberales de la antigliedad; y Escoto Eriugena (810-877),
autor de influencia platénica.

Tras el paréntesis del siglo X, ('siglo de hierro del
Pontificado'), se inicia en el siglo XI la Escolastica propiamente
dicha con San Anselmo de Canterbury (1033-1109), autor del
argumento para demostrar la existencia de Dios denominado
posteriormente por Kant ontoldgico. Los dos grandes problemas del
siglo son el problema de los universales y el de la razén y fe que
perduran hasta bien entrado el siglo XIV.

El siglo X1l es famoso por las escuelas de San Victor o
Chartres y por algunas figuras intelectuales, como Pedro Abelardo
(1079-1142), iniciador de la "questio” o método de exposicion
tipicamente medieval en su obra "Sic et non" en el que se
contraponen argumentos a favor y en contra de la tesis propuesta,
Pedro Lombardo (1100-1160), autor del Libro de las Sentencias,
obra leida y comentada en las facultades de Teologia hasta bien
entrado el Renacimiento. Por ultimo, dentro de 1la filosofia
oriental se encuentran cumbres del pensamiento como Avicena (1126-
1198) y Maiménides (1135-1204), de los que luego comentaremos al
hilo de la exposicion tomista.

Llegamos asi al siglo XIIl que representa el apogeo de la
Escolastica y en el que se sitla nuestro autor: Tomas de Aquino.

3.- El siglo X111 y el apogeo de la Escolastica



Hay una serie de TfTactores que contribuyen al desarrollo
cultural del siglo XIIlI. Se va consolidando 1la burguesia,
especialmente en los Paises Bajos y en Italia, Yy van
desapareciendo las relaciones de servidumbre. Comienzan a
constituirse los Estados nacionales en Francia e Inglaterra, donde
se firma en 1215 la "Carta Magna'. Hay una expansion del comercio
entre ciudades y hasta lejanas tierras, impulsado por las Cruzadas
(o por la audacia mercantil, como el veneciano Marco Polo). Crecen
y se desarrollan las ciudades, donde se florece el arte gotico en
magnificas construcciones de tipo religioso. En Espafia avanza la
Reconquista con las grandes figuras de Fernando 111 el Santo y
Alfonso X el Sabio en Castilla, y Jaime 1 el Conquistador en
Aragon, al mismo tiempo que se establecen fructiferas relaciones
de tipo cultural con los arabes y judios con la Escuela de
traductores de Toledo. Finalmente, en cuanto al pontificado,
destaca la figura de Inocencio 11l con la que se abre el siglo; él
es quien promueve la creaciéon de las Universidades, aprueba las
6rdenes mendicantes y abre un periodo de paz en las constantes
luchas con el Imperio.

De todos los hechos culturales destacan tres por su
influencia en el desarrollo de la Escoléastica. Son:

a) La creacion de las Universidades que surgen a partir de
las escuelas catedralicias como esfuerzo gremial para unir a
todos, profesores y alumnos, en la defensa de sus derechos y
libertades. El primer estatuto pontificio es de la Universidad de
Paris, en 1215, universidad que destacara especialmente en
Teologia y Artes (Filosofia); le siguen la de Oxford que conocera
pronto a Aristoteles y la ciencia arabe; Bolonia, con su facultad
de Derecho, Salerno con la de Medicina, etc. En Espafa, el primer
estudio general es el de Palencia y, poco después, Salamanca.

b) Las Ordenes mendicantes, Franciscanos y Dominicos, son
aprobadas por Inocencio 11l en 1215. Al no tener, como los
Monasterios, bienes fundiarios ni voto de estabilidad (obligacion
de permanecer en el propio monasterio durante toda la vida), los
frailes gozan de mayor posibilidad de desplazamientos y de
contactos culturales y obtienen catedras en las Universidades.

c) Introduccion de Aristoteles. Aunque era conocido de
antiguo como logico en la cristiandad, a finales del siglo X1l y
comienzos del XI1l1 llegan a Occidente los "libros naturales™ junto
con otras obras de la antigiedad clasica y de la cultura arabe y
hebrea a través de Cordoba y de la Escuela de Traductores de
Toledo. ElI impacto es tan grande que podemos tipificar Ilas
actitudes frente a su pensamiento de esta forma:

1.- Rechazo de Aristoteles por incompatible con el
cristianismo. Es la actitud de los franciscanos, es decir, de los
Ilamados agustinistas medievales.

2.- Aceptacion global en su interpretacion averroista.
Averroes (1126-1198), nacido en Cordoba, es el comentarista por
excelencia del estagirita. Esta postura es defendida por el
denominado averroismo latino, cuyo maximo representante es Siger



de Brabante. Las tesis fundamentales que defiende son:

- Monopsiquismo, es decir, [la existencia de un unico
entendimiento agente para toda la humanidad, con lo que se hace
problematica la libertad y la inmortalidad personal;

- Eternidad del mundo;

- Doctrina de la doble verdad, segun la cual una proposicion
puede ser verdadera en Teologia y Tfalsa en Filosofia y a la
inversa.

3.- Tomismo: Aceptacion de Aristoteles procurando
interpretarlo de manera cristiana aunque para ello se fuerce su
pensamiento. Es la postura de Tomas de Aquino en la que influye su
maestro San Alberto Magno (1206-1274) y que ira imponiéndose en la
orden dominica.

En concreto Santo Tomas adopta los principales principios del
aristotelismo:

- La teoria de la sustancia;

- La teoria hilemérfica y del acto y la potencia;

- Las teoria causal; y

- La distincion de dos intelectos y la teoria de que todo
conocimiento comienza por los sentidos.

Asi, frente al agustinismo el tomismo adopta las siguientes
tesis:

- Predomino del intelecto frente a la voluntad; de la verdad
sobre el bien; del conocimiento sobre el amor (Intelectualismo);

- Unidad sustancial del hombre: cuerpo y materia se
relacionan como la materia y la forma, frente a la concepcion
accidental agustinista;

- Explicacion del conocimiento racional por abstraccion
frente a la teoria i1luminista;

- Posibilidad de la creacién del mundo en la eternidad*; y

- Distincion clara entre filosofia y teologia, como veremos
mas adelante.

4 Merece detenerse brevemente en este punto. Segun la doctrina
catélica promulgada en el Concilio de Letran (1225) el mundo habia
sido creado en el tiempo, no en 1la eternidad. EI problema
puramente tedrico consistia en si son compatibles los conceptos de
creaciéon y eternidad. Mientras que los agustinistas niegan tal
compatibilidad, los tomistas la afirman pues la creacidén, segun
Tomas, equivale a absoluta dependencia del ser creado respecto del
creador y dado que el creador es eterno nada impide que lo creado
también lo sea.

Santo Tomas afirma que el hecho de que Dios crease el mundo
libremente no se sigue que tuviera que crear el tiempo, esto es,
que el tiempo tuviese un comienzo, aunque, por otro lado, creia
que el mundo fue creado en el tiempo y no desde la eternidad, pero
este hecho sé6lo se conoce por la revelacion.



11.- TOMAS DE AQUINO (1225-1274)
1.- VIDA Y OBRAS

Tomas de Aquino nace en el castillo de Roccasecca, cerca de
Napoles, en 1225, hijo de los condes de Aquino. Tras sus primeros
estudios en Monte Cassino y en Napoles, entra en la orden dominica
a los veinte afos y marcha a Paris y Colonia donde estudia bajo la
direccion de San Alberto Magno (1206-1274). Ensefia mas tarde en
Paris hasta 1259; regresa a lItalia donde es profesor en la corte
pontificia hasta 1269. Vuelve a Paris y alli defiende su posicion
frente a Aristételes entre los extremos averroistas vy
agustinistas; es el periodo mads alto de su vida intelectual. Desde
1272 esta de nuevo en ltalia donde muere dos afios mas tarde.

Aparte de los opusculos, el mads famoso de los cuales es ''De
ente et essentia, hay que sefialar los siguientes grupos de obras:
- Comentarios, entre los que destacan los de Aristoteles;

- Cuestiones disputadas y cuestiones quodlibetales. Son
resumenes de discusiones académicas desarrolladas en Paris. Las
primeras se refieren a temas monograficos fijados de antemano y
las segundas son discusiones abiertas sin tema prefijado.

- Las Sumas. Son dos: Suma contra gentiles, conocida como la
Suma Filosofica, escrita a instancias de San Raimundo de Pefiafort
(c. 1175-1275) para ayudar a Qlos dominicos espafioles en sus
relaciones con los intelectuales arabes; y la Suma teoldgica,
dividida en tres partes y que resume toda su concepcién teoldgica
y Filosoéfica.

La estructura mas frecuente en los escritos es la cuestion
que es un género expositivo tipico de los escolasticos.
Generalmente se suele dividir en articulos y plantea el tema de
manera abierta, interrogativa, incluso cuando al autor no le cabe
la menor duda. Tras el titulo comienza dando opcion al contrario
para que razone sSu posicion. Se contrapone esa posicion con otra
mas cercana al Maestro quien acaba pronunciando su dictamen o
determinatio; Tinalmente se acaba contestando a los argumentos
contrarios.

2.- PRESUPUESTOS FUNDAMENTALES
1.- La relacioén entre razén y fe

Tomas de Aquino es, ante todo, un tedlogo. Su filosofia esta
al servicio de la teologia porque la verdad a la que puede llegar
el filosofo no puede ser nunca completa y por eso necesita de la
Revelacion. Su pretension de cristianizar a Aristoteles se debe a
que pensaba que los principios fundamentales aristotélicos pueden
servir de fundamento racional para explicar muchas verdades del



cristianismo. Por tanto toda su obra ''se dirige completamente al
conocimiento de Dios como ultimo fin".

Desde estos presupuestos vamos a estudiar la solucién que
propone el Angélico a las relaciones entre el cristianismo y la
filosofia. El cree que hay una distincién clara entre razon y fe,
entre filosofia y teologia. Por una parte, la filosofia descansa
en la luz de la razon natural, es el fruto del razonamiento
humano. La filosofia parte de la experiencia y se remonta hasta
Dios. Sus principios no son revelados sino fruto de la luz de la
razon. Por otra parte, la teologia parte de la Revelaciéon de Dios
hasta llegar a las criaturas. No quiere decir esto que no utilice
la razén, la utiliza para intentar comprender la fe revelada (y en
esto consiste precisamente la teologia, en la comprension de los
misterios o "articulos de fe').

Esto quiere decir, por tanto, que existen verdades u objetos
propios de la fe (los llamados "articulos de fe') y verdades u
objetos propios de la razon; esto es, hay verdades reveladas y
verdades de razon. Ahora bien, hay una zona de confluencia en
donde algunas de estas verdades pueden ser alcanzadas bien a
través de la revelacion, bien a través de la razon, a ellas les
Ilama "preambulos de la fe" ('preambula fidei"™ o "preambula ad
articulos fidei™).

De todo ello se deduce que:

1°) Hay, de cierto, una necesidad de la Revelacion, pues muchos
hombres no tienen tiempo, capacidad o celo para descubrir a Dios,
fin de toda la accion del hombre;

2°) La verdad es una sola (contra los averroistas). No se puede
conocer y creer una misma verdad; es 1imposible que haya fe y
conocimiento a propdésito de un mismo objeto. Aquello que puede
conocerse se llamara preambula Ffidei (la unidad de Dios, su
existencia). Santo Tomas Illeva la distinciéon entre filosofia y
teologia hasta sus ultimas consecuencias: solo 1o no demostrable
sera articulo de fe, el resto sera filosofia: preambula fidei.

3°) Se puede construir un sistema metafisico sin recurrir a la
Revelacion, pero sera incompleto -que no por qué falso- porque al
metafisico le interesa la Verdad misma, Dios, principio de toda
verdad y s6lo mediante la razén humana no podemos descubrir todo
el conocimiento de la verdad, de Dios.

2.- El ser. El lugar del hombre y de Dios en el mundo

Si la relacion entre la razén y la fe nos sirve para
comprender mejor el sentido de su filosofia (servidora de la
teologia), la concepcién del ser nos servird para entender la
relaciéon entre Dios (el Ser) y las criaturas (resto de los seres)
y su cosmovision general, pues a partir de aqui se circunscribe el
lugar de cada ente.



El concepto de ser es el mas general y primero de todos.
Ademds, el concepto de ser es analogo pues encierra en su
significado muchos modos de ser. Hay dos clases de modos: unos
generales y comunes; otros especiales que expresan diversos grados
y formas. Estos ultimos son las categorias aristotélicas; los
primeros, son Qlos Ilamados trascendentales porque traspasan y
sobrepasan todas las categorias y distinciones. Son la unidad, la
verdad y el bien.

Pues bien, si todo ser es wuno, Vverdadero Yy bueno
metafisicamente hablando, Dios es plenitud de perfeccion. Es la
unidad, la bondad y el bien (Unum, Verum, Bonum). En Dios, ademas,
la existencia y la esencia coinciden. Es el ser cuya esencia
consiste en existir (Ser necesario). El constitutivo esencial de
Dios consiste en ser el mismo y pleno ser subsistente (Ipsum Esse
Subsistens) en quien se identifican la esencia y la existencia.
Por eso su nombre mas propio es qui est, el que es.

Si en Dios se unen la perfeccion, (la plenitud de ser) y la
actualidad, (el acto de ser o existir), los demas seres estan
limitados por la esencia que limita la plenitud de ser, pues no
son absolutos, sino limitados; su riqueza de ser esta limitada por
aquello que son. Ademas, en el caso de los seres materiales, la
meteria limita la esencia.

Por todo ello su ser es contingente, es un existir parcial,
no tienen en su esencia la razén o causa de su existencia. Su
existencia se explica por un acto creacional de Dios que, por su
riqueza de ser, es todas las cosas. Por ello, Dios puede hacer que
los seres participen de esa plenitud de ser que EIl es.

Todo esto tiene por consecuencia una Jerarquizacion del
universo segun el grado de participacion de los seres creados en
la plenitud de ser de Dios. Asi tenemos:

1© Dios concebido como Ser Necesario (no puede no ser),
actualidad pura subsistente, esse o0 existencia ilimitada,
perfeccion de perfecciones o, si se quiere, perfecciéon actual, en
acto. Ipsum esse subsistens, esse ilimitado que contiene toda
esencia; y

2° Los seres creados que pueden existir o no y por tanto son
seres contingentes en tanto que su existencia no proviene de
ellos. Dentro de ellos estarian:

1°) Los seres finitos incorporeos que son aquellos que siendo
algo distinto del acto puro de ser, no tienen materia. Su
existencia estad limitada sé6lo por la forma, por 1o que son. Son
seres inmateriales como los angeles y el alma de los hombres. Se
componen de esencia (s6lo forma) mas existencia; y

2°) Los seres fTinitos corporeos que son aquellos que, ademas
de estar limitados por la forma, lo estan por la materia. Por
orden de perfeccion son: hombres, animales, vegetales, cuerpos
inanimados, y ultimos elementos. Todos estos seres se componen de
materia, forma y existencia.



3.- EL HOMBRE
1.- Su constitucién

La antropologia tomista es, como toda su Tfilosofia, un
intento de ajustar la concepcidén aristotélica a las exigencias de
la teologia cristiana. Por una parte defiende, frente al
platonismo agustinista, el sentido aristotélico del alma como
posibilitadora de vida, la estructura de la materia y la forma en
el hombre, la unicidad de forma sustancial, la abstraccion que
arranca del conocimiento sensible para alcanzar el universal. Por
otra, sostiene que el alma no depende del cuerpo para existir y
que sobrevive a la muerte de éste, aspectos no demasiado definidos
en Aristéoteles y que, junto a la resurrecciéon corporal, estan
guiados por su fe religiosa.

El hombre es persona y, como tal, es una unidad sustancial de
naturaleza racional, (definicidén tomada de Boecio (470-525) y es
el hombre entero, la persona quien puede ser inmortal. Esto quiere
decir que el hombre es una unidad compuesta de materia y forma
como toda sustancia. EI alma es la forma y el cuerpo la materia.
En concreto, el alma racional es la forma del cuerpo humano.

Santo Tomas usa la palabra "alma" en el sentido de "primer principio de las
cosas vivas" (S. Teol. 1, 75, 1) e, igual que Aristoteles afirma que todos los
seres vivos tienen alma, 1o mismo las plantas que los animales o el hombre. Claro
que el tipo de alma va en consonancia con el tipo de vida correspondiente. Las
plantas son capaces de nutrirse, crecer y reproducirse; el alma vegetativa hace
posible esas funciones. Los animales tienen vida sensitiva y capacidad de
automovimiento, ademas de las funciones vegetativas; su alma sensitiva hace posible
estas actividades. EI hombre, por ultimo, es capaz de razonar, de tener pensamiento
abstracto y libre eleccidén; su alma racional realiza estas funciones y asume las
sensitivas y las vegetativas. EI alma es Unica en cada individuo, en cada ser vivo
y realiza las funciones propias de su nivel y las correspondientes a los niveles
inferiores.

No es que el cuerpo esté ya actualizado como cuerpo humano y
sobrevenga el alma como una especie de acompafante distinguido.
Cuerpo y alma no son dos sustancias completas que coinciden y su
yuxtaponen durante un tiempo determinado. Mas bien el hombre es
una sustancia constituida por dos factores componentes: el
corporal y el animico, que mutuamente se complementan.

El' hombre es una realidad psicosomatica. Lo que existe
realmente es 1o wunido y asi todas las operaciones son
somatico-psiquicas, pertenecen al "compuesto”™ hilemorfico. Es el
hombre entero el que realiza todas las actividades sean del nivel
que sean. En consecuencia, Tomas rechaza la vision platonica de
union accidental. La unién no es accidental sino sustancial y, a
pesar de esto, afirma la inmortalidad personal. Veremos ahora como
intenta ofrecer una explicacion que haga razonable ese contenido
de fe.
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2.- El problema de la inmortalidad personal

Santo Tomas hara razonable la creencia en la inmortalidad de
la persona desde la demostracion de que hay una parte de ella, el
alma, que es de por si inmortal y que, separada del cuerpo, se
encuentra en una situaciéon anormal desde la que reclama su unidén
con el cuerpo. A su vez, para demostrar la inmortalidad del alma
se basa en la teoria del conocimiento. Por ello es necesario
exponer su teoria del conocimiento.

a) El conocimiento: Para Santo Tomds nada hay en el
entendimiento que no proceda de los sentidos. No existen ideas
innatas. ElI conocimiento, por tanto, comienza con los sentidos.
Pero el hombre, ademas, posee conocimiento intelectual. Mediante
el conocimiento sensible, el hombre capta el objeto singular. EI
proceso es el siguiente: se comienza con la impresion sensible
producida por la estimulacion procedente de los objetos. A esta
impresion la denomina especie sensible impresa (frente a la
especie sensible expresa que es el objeto).

Pero el hombre es <capaz de elevarse a los conceptos
universales y abstractos mediante el entendimiento quien realiza
por abstraccion la separacion de la forma (universal) del
compuesto materia y forma del objeto concreto y es capaz de captar
esa forma separadamente. Para realizar todo ello, Santo Tomas
distingue dos entendimientos: el entendimiento agente, el que
abstrae (aisla intelectualmente lo universal separandolo de las
notas particulares) obteniendo la especie inteligible impresa y el
entendimiento paciente que es quien recibe esa especie y reacciona
conociéndola, captando la esencia de la cosa concreta, formando el
concepto propiamente dicho o especie inteligible expresa®.

b) Inmaterialidad e iInmortalidad del alma humana. Lo
pertinente de todo este proceso para el problema de la
inmortalidad es que sefiala que el alma humana es iInmaterial. A
partir de los fenbmenos psiquicos cognoscitivos y tendenciales
(pensar, elegir) deduce el Dr. Angélico el caracter inmaterial de
las facultades y del principio ultimo responsable de ellas, el
alma. Cierto que el alma "no tiene un conocimiento Innato de la
verdad, como lo tienen los angeles, sino que tiene que reunir su
conocimiento a partir de las cosas materiales percibidas por los
sentidos. .Por ello el alma intelectual ha de tener la facultad de

> La existencia de dos entendimientos se explica por la

aplicacion de la teoria del acto y la potencia al conocimiento por
la cual hay un entendimiento que estd en potencia respecto al
conocimiento y por eso necesita de algo que le haga pasar de la
potencia de conocer al acto de conocer: el entendimiento agente.
Dicho esto afadiremos que el concepto es s6lo un medio para
conocer lo individual: el objeto que es lo realmente importante.
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entender y también de sentir" (S. Teol. 1, 76, 5). Puesto que el
conocimiento intelectual comienza con la experiencia sensible y
ésta supone un 6rgano corporal, hay una dependencia extrinseca de
la vida intelectual respecto de los Organos sensibles. Pero esto
no implica una dependencia intrinseca, es decir, que en las
operaciones intelectuales mismas, en si mismas consideradas
(captaciéon de los primeros principios, razonamiento, reflexion,
autoconciencia, etc.), dependa de 6rganos corporales.

De 1la intrinseca independencia de 1la vida intelectual
respecto del cuerpo se sigue la supervivencia natural del alma, no
ciertamente en sus funciones sensitivas 0 vegetativas, 1mposibles
sin el cuerpo, pero si en la funcion intelectual de conciencia de
si misma y de conocimiento y volicién de realidades inmateriales.

c) Inmortalidad personal. Santo Tomas se refiere a la
inmortalidad personal® puesto que el entendimiento no es el mismo
en cada caso, sino que "esta multiplicado segun la multiplicacioén
de los cuerpos"’ Ahora bien, la persona es una unidad compuesta de
una parte corporal. En este sentido, la situacion de un alma
separada del cuerpo no es normal, pues el alma sigue siendo forma
sustancial del cuerpo y reclama la unién. El alma sin el cuerpo no
es persona y naturalmente reclama la unién con el cuerpo para
completar su ser. De ahi que encaje perfectamente con esta
exigencia TFiloso6fica la creencia cristiana en la resurreccion
corporal. "El alma es forma esencial del cuerpo. Estas, pues, sin
el cuerpo es contra la naturaleza del alma. Y nada antinatural
puede perpetuarse. Luego el alma no estara separada del cuerpo
para siempre. Por otra parte, como ella permanece siempre
perpetuamente, es preciso que de nuevo se una al cuerpo, que es
resucitar. Luego la inmortalidad de las almas exige, al parecer,
la futura resurreccion de los cuerpos™ (C. gent. 1V, 79).

3.- Etica y politica
a) Principios generales

1.- Eudaimonismo: Para Tomas, como para Aristoteles, el bien
es el fin de toda actividad humana y, el fin dltimo, fin natural
de todas las acciones humanas, es la felicidad. Se entiende por
felicidad la perfeccion de la naturaleza del hombre.

Ahora bien, la naturaleza del hombre es tender hacia Dios.
Luego, el fin dualtimo es Dios, fin supremo, perfeccion de

© El averroismo defendia la supervivencia de un nico
entendimiento agente para toda la humanidad.

Tomads de Aquino aporta otros argumentos a Tfavor de la
inmortalidad. Entre ellos destaca el basado en el deseo natural de
inmortalidad, que parte de un acto de confianza en la naturaleza
humana y en el cumplimiento real de sus tendencias naturales. Lo
contrario seria condenar al hombre a una frustracidén esencial.
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perfecciones. De esta forma, la felicidad, fin ultimo, consistira
en la gozosa presencia de Dios. Por esto, la felicidad no ha de
buscarse en ninguna cosa creada, sino en Dios.

2.- Bien y mal.- Como Dios es el Bien Supremo y soberano, los
actos buenos son los que se orientan hacia EI, los malos, los que
no.

En definitiva, el bien es un quehacer (Bonus est faciendum),
como en Aristoteles, pero el fin de esa tarea se situa ahora fuera
de este mundo.

b) La Ley natural y la Ley Eterna

El' mundo estd regido por wuna Ley Eterna (LE). La
participacion del hombre en esa LE es la Ley Natural (LN),
fundamento de las Leyes positivas humanas.

1.- LE: Es la expresion del gobierno de Dios en el universo.
El universo es creado por Dios, quien lo gobierna. Tomas la define
asi:

"Razéon de la divina sabiduria en cuanto dirige toda accion,
todo movimiento™.

2.- LN: El hombre, en cuanto dotado de razén, participa en la
LE. Pero esta participacion estd supeditada a la voluntad humana.
Por esto, el hombre se somete libremente a la LE.

La LN se halla en el hombre, en todo ser racional; la LN es
universal, inmutable e indeleble en sus primeros principios. Estas
son sus caracteristicas (articulos 4, 5y 6 de la cuestién 94). La
LN no puede borrarse del hombre, aunque la olvide en la préctica.
St bien los primeros principios de la LN son inmutables, estos,
por su alto grado de generalidad, son compatibles con una
regulacién variable de las leyes humanas que deben derivar de
ella. Vamos a estudiarla siguiendo dos pasos: primero, el modo
como es descubierta por el hombre; segundo, su contenido.

a) ¢Coémo descubrimos y en qué consiste la LN?

Para Tomas se descubre, por un lado, por la observacioén
de la existencia de unas tendencias o iInclinaciones naturales; por
otro, por la luz natural de la razodn.

Expondremos su contenido siguiente el articulo 2 de la
cuestion 94. En primer lugar, recordemos el principio teleoldégico
en el que se basa la LN: “El bien es lo que todos apetecen”. De
esta forma, la LN se basa en un primer principio de la razon
practica que es indemostrable y evidente de manera inmediata: '"‘Haz
el bien y evita el mal”. "Todo aquello a lo que el hombre tiende
por inclinacién natural, lo percibe la razén como bueno™.

En segundo lugar, a partir de ese primer principio,
descubriremos lo bueno estudiando las apetencias (o inclinaciones)
naturales que tiene el hombre, puesto que “a 1o que el hombre se
siente naturalmente inclinado lo aprehende la razén como bueno.
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En primer lugar, las inclinacion que compartimos con
todas las sustancias es la autoconservacion (por eso sera bueno
todo aquello que ayude a conservar nuestra vida); en segundo
lugar, seran buenas todas aquellas inclinaciones que comparte el
hombre con los animales, tales como la procreacion y la educacion
de la prole; por ultimo, seran buenas las inclinaciones propias de
los seres racionales. Dentro de ellas cita el Aquinate Ila
inclinacion a vivir en sociedad y la inclinacion al conocimiento
de la verdad (a Dios).

3.- Las Leyes humanas: Desde esta LN se establecen las leyes
humanas, leyes que no deberdan oponerse a la LN por ser
participacion en la LE. Pero, esta claro que la LN es compatible
con una regulacion variable. Esta concepcidon de las leyes se ha
denominada histéricamente iusnaturalismo porque 1o justo viene
dado en sus fundamentos por principios naturales, frente al
contractualismo de la ley.

4_- DIOS

Las Sumas tomistas, como en general las Sumas medievales
tienen como proposito dar a conocer a Dios. Y lo hacen de acuerdo
con el esquema circular de considerar a Dios en sSi mimos y como
principio de todas las cosas para concluir en Dios, como ultimo
fin. Exitus-reditus, salida y regreso, salida de Dios y retorno a
Dios.

El tema de Dios tiene dos probvlemas clave: la existencia y
la esencia. Se plantean de forma abierta, interrogativa: ¢Existe
Dios? y, si existe, ¢qué es?

4_.1_- La existencia de Dios

La cuestion se divide en tres partes o articulos en donde se
pregunta, primero, sSi es necesario demostrar la existencia de
Dios; segundo, si es posible y, tercero y ultimo, si realmente
existe. Por tanto, necesidad, posibilidad y realidad de la
demostracion.

a) Necesidad: No seria necesario demostrar la existencia de
Dios si la proposiciéon "Dios existe" fuera de evidencia inmediata
para el entendimiento humano. Santo Tomas se estéd refiriendo aqui
al argumento ontoldgico de San Anselmo para quien partiendo del
analisis de la nocion de Dios como ser Infinito se ha de concluir
la necesidad de su existencia.

El argumento de San Anselmo reza como sigue: "Dios es algo superior a lo cual
nada cabe ser pensado. Quien negara que existe el ser cuyo mayor nada cabe ser
pensado’, al menos tendria a ese ser existente en su entendimiento; si no, no lo
podria pensar. Ahora bien, ese ser 'cuyo mayor nada cabe ser pensado”™ no soélo
existiria en el entendimiento, pues si fuera asi, cabria pensar en otro mayor que
existiria en el entendimiento y en la realidad; con lo cual aquél ser (el que sélo
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existe en el entendimiento) seria y no seria al mismo tiempo "el ser cuyo mayor
nada cabe ser pensado'”, con lo cual este ser existe no sélo en el entendimiento,
sino también en la realidad” (Proslogium, cap. Il).

El argumento, como se puede ver, se basa en el nexo entre las ideas de
Infinito y Necesario, partiendo de la primera. En esta formulacién se pasa
simplemente de la idea de infinito a la de existencia. En la formulacidon del cap.
Il es donde se ve claramente el nexo aludido: de la perfeccién no se decuce la
existencia, sino la necesidad de existir; de la infinitud (aquello cuyo mayor no
cabe ser pensado™) se pasa a la necesidad ('es un ser cuya ho existencia es
l6gicamente imposible'™). Véamoslo: "Aquel ser cuya no existencia es (logicamente)
imposible (Ser necesario) puede ser pensado y es mayor que un sSer cuya no
existencia sea légicamente posible (ser contingente). Aquello cuyo mayor no cabe
ser pensado es un ser cuya no existencia es logicamente imposible, luego ha de ser
pensado como necesariamente existente"®.

Santo Tomas rechaza el argumento de San Anselmo porque,
aparte de suponer que todo el mundo entiende por Dios el ser
mayor pensable', este argumento pasa injustificadamente del orden
I6gico o conceptual al orden ontolégico o real, de las ideas al
ser. Aunque por si misma (per se notam secundum se) la proposicion
"Dios existe” es evidente, no lo es para nosotros (quad nos),
puesto que '"necesita ser demostrada a partir de cosas mejor
conocidas por nosotros.., es decir, por sus efectos™.

b) Posibilidad: Es posible demostrar la existencia de Dios si
comenzamos por el estudio del mundo de nuestra experiencia, que
requiere una explicacién la cual no es plenamente satisfactoria
hasta alcanzar un ser que la trascienda. Este tipo de demostracion
es llamada por el Aquinate '"'quia" o porqué y es mas conocido hoy
con el nombre de a posteriori pues va del efecto a la causa, pues
"cuando vemos un efecto con mas claridad que su causa, por el
efecto venimos en conocimieno de la causa'.

c) Realidad: Santo Tomas presenta cinco pruebas o vias para
demostrar a posteriori la existencia de Dios. Son vias paralelas
que se diferencian por el hecho de experiencia de que parten y por
el atributo que destacan en el ser supremo, al que que llegan como
término de cada via. Poseen una misma estructura o esquema, CuyosS
pasos son los siguientes:

1°.- Punto de partida: Un hecho de experiencia facilmente

8 El argumento tendra su historia posterior. Es utilizado por R.
Descartes (1596-1650) sin afadirle nada a la formulacién de San
Anselmo. G. W. Leibniz (1646-1716) introduce la necesidad de
probar primero la posibilidad del ser infinito. Demostrada vy
aceptado el nexo Infinito-Necesario, ya se puede afirmar su
exitencia real pues, por definicion, lo Necesario, si es posible,
existe. La posibilidad la demuestra asi: el infinito no tiene
Iimites; si no hay limites no hay negacién ni contradiccién. Solo
de ellas puede salir la imposibilidad. Luego el infinito es
posible. 1. Kant (1724-1804) se encargara de refutarlo.



15

observable;

2°_- Se aplica el principio de causalidad;

3°.- Se hace ver la imposibilidad o inutilidad del regreso al
infinito en la cadena causal; y

4°_- Se concluye con la existencia de un primer ser que
explica satisftactoriamente el hecho y el proceso.

Una observacion sobre el regreso al infinito. Hay que dejar claro que Santo
Tomads no niega la posibilidad de una serie infinita. Admite la posibilidad de un
mundo eterno en el que la serie de generaciones fuese infinita ("Que el mundo no ha
existido siempre lo sabemos s6lo por fe y no puede demostrarse apodicticamente™ S.
Teol 1, 46, 2). Por ello no parece adecuado invocar las series matematicas
infinitas contra la argumentacién tomista. Lo que niega Santo Tomas es que el
caracter infinito de wuna serie sea suficiente para explicar el hecho de
experiencia. La infinitud no basta, espreciso llegar a una fuente absoluta (de
movimiento, de existenci, etc). La palabra 'primer ser"” no se refiere al primer
eslab6n de la serie, equiparable a cualquier otro eslabén, sino al ser que permite
que exista la serie misma, sea ésta finita o infinita. Un "regresop al infinito"
que prescindiera del primer ser haria imposible la explicaciéon del hecho de
partida. En definitiva, Santo Tomas niega que el movimiento y la contingencia del
mundo que experimentamos pueda no tener una explicacion ultima.

Dicho esto, lavias son las siguientes:

12) LA VIA DEL MOVIMIENTO. El hecho de partida es que "en el
mundo hay cosas que se mueven"™ entendiendo la palabra en sentido
aristotélico como paso de la potencia al acto. Se aplica el
principio de causalidad puesto que "todo lo que se mueve se mueve
por otro™ ya que una cosa no puede pasar de potencia a acto, a no
ser por algo que esté ya en acto. Establecida la imposibilidad del
regreso al infinito se concluye con la necesidad de un primer
motor inmovil que explique la serie de motores y el hecho mismo
del movimiento.

22) LA VIA DE LA CUASALIDAD EFICIENTE. "Hallamos que en este
mundo de lo sensible hay un orden determinado entre las causas
eficientes™, es decir, tenemos conciencia de las relaciones
causales de unas cosas sobre otras. Mientras que en la primera via
se presentan las cosas como sujetos pasivos del cambio, en la
segunda se presentan como sujetos activos que ejercen su
eficiencia en un determinado orden. Y, como una cosa '‘no puede ser
su propia causa pues en tal caso habria de ser anterior a si
misma, y esto es Imposible™ y este proceso no puede ser infinito,
se concluye con la exigencia de una causa eficiente primera o
causa Incausada.

32) LA VIA DE LA CONTINGENCIA. ™"Hallamos en la naturaleza
cosas que pueden existir o no existir, pues vemos seres que se
producen y seres que se destruyen™. Todo ser contingente o posible
es causado puesto que "lo que no es no empieza a ser sino por algo
que ya es". Exluida la serie indefinida se ha de concluir en la
existencia de un ser necesario.
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42) LA VIA DE LOS GRADOS DE PERFECCION. Parte de la
observaciéon de distintos grados de perfeccion (bondad, verdad...)
que hacen a las cosas mas o menos valiosas y, en ultimo término,
mas o menos ser. Ahora bien, esto es inconcebible sin relacionarlo
con un ser perfecto en grado sumo, que sea el término de
referencia en unestras valoraciones y fuente de la que todo ser
participa.

52) LA VIA DEL ORDEN DEL MUNDO, también Ilamada prueba
teleoldgica o de la fTinalidad y que Santo Tomas denomina “‘del
gobierno del mundo™. "Vemos, en efecto, que cosas que carecen de
conocimiento, como los cuerpos naturales, obran por un fin'. Ahora
bien, este hecho s6lo tiene explicacion si es causado por alquien
que “entienda y conozca'. La ordenacion a un fin es causada por un
ser sumamente ineligente que programa el curso de las cosas.

En cuanto a las CRITICAS, GUILLERMO DE OCKAM (c. 1298-1350)
rechazé las vias por su peculiar manera de entender las relaciones
entre la razéon y la fe. Segln su pensamiento todo el conocimiento
humano no puede rebasar el &ambito sensible y, por tanto, la
existencia del Dios o del alma no puede ser conocida, sino sélo
objeto de fe. Esta actitud empirista es la base de la critica de
D. HUME (1711-1776) quien niega el valor univeral y necesario del
principio de causalidad, por tanto no tiene sentido aplicar dicho
principio (como se hace en las vias) para descubrir un ser del que
no es posible tener experiencia sensible. 1. KANT (17724-1804)
critica las vias pues sostiene que la causalidad sélo puede
aplicarse al ambito de lo sensible, como veremos mas tarde.

En cuanto a nuestro siglo, B. RUSSELL (1872-1970) afirma de igual manera que
no puede ser traspasado el ambito empirico. Graficamente sefialaba que no tiene
sentido preguntarse por Qla causa de una serie causal, ni puede pasarse
legitimamente de un hecho a la serie, es decir, no se puede decir que si cada
hombre tiene una madre, la humanidad entera la tiene. J.P. SARTRE (1905-1980) si
admite la legitimidad de la busqueda de un fundamento radical de la existencia,
pero niega taxativamente la existencia de tal fundamento por ser contradictorio con
lo que nuestra existencia es ‘'gratuita” e incluso "esta de mas", en su
terminologia.

En el fondo las vias se resumen en la tercera, la mas importante en cuanto
que se aplica a las demds ya que todo debe terner una razén de su existencia. A
esta via es a la que se aplican las presentes criticas. La quinta via es la méas
independiente del resto en cuanto alude a la estructura particular del mundo como
ordenada. Debe enfrentarse a la concepcion del mundo que se desprende de la fisica
actual. Kant ya sefialaba que de este argumento se deduce no un creador, sino una
especie de Demiurgo. La cuarta, por ultimo, tiene un espiritu platénico claro. El
maximo es la ldea platonica en su caracteristica de infinitud. Por tanto, como
decimos, las vias mas propias y caracteristicas son las tres primeras resumidas en
la tercera.

4_.2.- La esencia de Dios: ;Qué es Dios?
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Una vez demostrada la existencia de Dios también puede ser
conocida su esencia, aunque oscura e imperfectamente. Las vias ya
nos proporcionan algun conocimiento de 1o que Dios es: motor
inmovil y acto puro, causa primera, ser absolutamente necesario,
perfeccion suma que rige el universo con su inteligencia. Si se
quiere buscar un denominador comun hay que sefialar la ASEIDAD o
ser por si, la absoluta propiedad de su ser sin dependencia alguna
de ningun otro ser. Por eso suele denominarse al atributo de la
aseidad, constitutivo formal de 1la esencia divina o0 esencia
metafisica de Dios, es decir, el atributo que desde un punto de
vista légico es mas facil de conocer y, a partir del cual, se
pueden deducir los demas atributos.

Esta deduccién puede seguir tres vias: [la negativa,
afirmativa y la de eminencia.

La via negativa consiste en negar en Dios todas las
limitaciones y todas las imperfecciones que tienen los seres y las
cosas. Dios no tiene limites (es infinito); en Dios no hay
mutacion (es inmutable); no hay contingencia (es necesario); en
Dios no hay composicién (es simple), etc.

La via afirmativa consiste en atribuir a Dios las
perfecciones de las cosas. Ahora bien, se predican no de manera
univoca, en el mismo sentido, ni equivoca, en sentidos totalmente
diferentes, sino andloga o semejante. Asi no caemos en el
antropomorfismo teoldgico, sino que hablamos de Dios con una
siginifcacion mas o0 menos parecida y aproximada, pero en muy
lejana proporcion basada en el concepto de participacion.

La via de eminencia consiste en elevar al maximo grado, a un
plano superior, eminente, las perfecciones que se apliquen a Dios.
Dios es la bondad, la verdad, la belleza, el ser, mientras que
todo lo demas solo tiene algo de bondad, de belleza, de verdad, de
ser.

En términos de escuela, Dios es el analogado superior y es la
plenitud de perfeccidon, mientras que los otros seres participan de
su plenitud. Dios es el pleno ser subsistente (Ipsum esse
subsistens). Dios ademas de tewner estos atributos entitativos,
tiene otros operativos: es creador y providente pues gobierna
todas las cosas.

El lenguaje poético y mistico suple 1la dificultad de
expresion  del discurso: "La causa primera sobrepasa el
entendimiento y el lenguaje humanos. Quien conoce mejor a Dios es
aquel que reconoce que, piense lo que piense o diga lo que diga de
El, siempre se quedard corto ante lo que Dios es realmente” (De
causis, lectio 6).



